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El presente de la antropologia y |a antropologia del presente

El despliegue de nuevos fendmenos identitarios basados en la invencion de la tradicion y las
derivas imaginarias que ello supone no es geno a los efectos que sobre las sociedades tiene 1o
gue agunos autores han llamado la sobremodernidad (Augé, 1992) y otros la hiper-modernidad
(Balandier, 1994).

Sin duda las figuras de la ateridad han cambiado en € contexto de una globalizacion cultura y
econdmica sin precedentes, propia de un mundo cada vez mas complejo y unificado pero a
mismo tiempo productor de nuevas diferencias.

Un mundo en e que & exotismo modifica radicalmente su estatuto con la desaparicion de la
demarcacion entre lo proximo y o lgano, y en & que la ateridad no puede ser pensada mas que
en el marco de la contemporaneidad, como un efecto combinado de la uniformacion cultura y de
laresistenciaalamisma

Varios rasgos caracterizan la dindamica que la sobremodernidad impone a las sociedades: la
aceleracion del tiempo, € imperio de las iméagenes mediaticas, la disolucion de las distancias
espaciales y la individualizacion de las cosmologias. El desarrollo sin precedentes de los medios
de comunicacion y de los medios de transporte generan por doquier un mismo efecto de exceso :
un exceso de acontecimientos, un exceso de iméagenes, un exceso de referentes espaciales y un
exceso de referentes individuales.

La sobreabundancia de eventos acarrea una dificultad para pensar la historia, la cua pierde
sentido y direccionalidad. Los medios de comunicacion desplazan a las mediaciones sociaes
(partidos, familia, sindicatos, iglesias) y las relaciones de los hombres con la realidad son cada
vez mas ficcionales e individualizadas y menos institucionalizadas. Por todos lados, cambios

globales y acelerados provocan como reaccion la afirmacion, la revitalizacion o la invencion de



tradiciones y localismos que favorecen la configuracion de toda suerte de identidades inéditas e
inesperadas.

El movimiento mexicanista es un excelente gemplo de las nuevas expresiones de la identidad
cultural que acompafian a llamado proceso de globalizacién a escala planetaria, y una de las
manifestaciones mas singulares de las mutaciones culturales que vive la sociedad mexicana
actual. Se trata de un movimiento identitario con acentuados rasgos de un nativismo neo-
tradicionalista, caracterizado por una afirmacion de lo autéctono, por la reinvencion de las
tradiciones prehispanicas y por la reinterpretacion del pasado. Con un cierto componente
milenarista 'y profético, e mexicanismo aspira a la restauracion de la civilizacion precolombinay
a la reindianizacion de la cultura nacional. Su universo ideologico se inspira en una
reinterpretacion idealizada del pasado prehispanico y en la exaltacion de una imagen arquetipica
de lo indio.

Con todo, no se trata de un movimiento étnico o indigena sino de un fendmeno cultural de origen
mestizo y con una fuerte raigambre urbana.

Cultural para algunos, politico o religioso para otros, este movimiento puede verse como una
suerte de indianismo 0 nec-indianismo, cuyo creciente impacto en la sociedad mexicana lo ha
convertido en una suigeneris forma de identidad colectiva.

Una forma identitaria que esta en plena expansién y en un proceso de constante reconfiguracion,
el mexicanismo condensa en su singularidad las contradicciones simbdlicas provocadas por la
recomposicion de la diaéctica entre laidentidad, la alteridad y €l pluralismo en este pais.

En nuestra opinion, € caso del mexicanismo y otros fendmenos comparables como € culto de
Maria Lyonza en Venezuela, los movimientos de revitalizacion de la africanidad en el Brasil, €
nativismo hawaiano, las derivas identitarias de inspiracion céltica en Europa o los movimientos
proféticos en e Africa actual, se pueden inscribir en e marco de lo que Augé ha llamado una
antropologia de los mundos contemporaneos. Una antropologia del presente que deriva de los
efectos de la sobremodernidad en el mundo, un término que designa € exceso y la radicalizacién

de los procesos de globalizacion capitalista.

La busgueda de la mexicanidad o €l |aberinto de laidentidad.



Actualmente, e movimiento mexicanista comprende arededor de 50 agrupaciones que se
caracterizan por su heterogeneidad, tanto desde € punto de vista ideol6gico como por € tipo de
actividades que desarrollan. Muchas de estas agrupaciones estdn organizadas como centros de
difusién cultural que promueven las doctrinas del mexicanismo, y que imparten cursos y
actividades de todo tipo : lengua nahuatl, filosofia, astronomia y matematicas prehispanicas,
interpretacion de codices, produccion artesanal, creacion artistica (teatro, pintura o poesia de
inspiracion mexicanista), seminarios de « mentalidad » mexica (0 maya), danza ritual, medicina
tradicional, rescate de tradiciones orales, etc.

Al seno del movimiento coexisten las concepciones més diferentes sobre el significado de la
cultura precortesiana, desde las interpretaciones magico-esotéricas o0 en clave extraterrestre hasta
las apologias apasionadas sobre € potencia civilizatorio y la superioridad de la cultura india,
desde las doctrinas integristas que proponen erradicar todo lo "occidental” (el racionalismo,é€
individualismo, la democracia liberal y hasta € comunismo marxista) hasta las visiones
inspiradas en € new age, que pretenden la integracion de todas las tradiciones sagradas a nivel
planetario.

La mayor parte de los grupos mexicanistas se localizan en € centro del pais, particularmente en
la ciudad de México y sus arededores, y en regiones donde sobreviven aln tradiciones de origen
nahuat! ( los Estados de México, Morelos, Puebla, Guerrero, Tlaxcala o Hidalgo ). Sin embargo,
grupos de inspiracion mexicanista se encuentran por todo €l pais, y es conocida la influencia de
éste movimiento entre la poblacion chicana de los Estados Unidos.

Diversos periddicos y revistas de orientacion mexicanista circulan en librerias, puestos de
periodico y directamente en la calle. Entre las publicaciones conocidas se encuentran la revista
Ce-Acatl, sin duda la més difundida, las revistas KinTonatiuh e Imagenes Cosmicas y €
periédico |zcalotl (Resurgir).

El tipo de personas que participan en las actividades del mexicanismo es muy heterogéneo,
aunque en general de origen urbano y mestizo, con un cierto nivel de estudios. Su denominador
comun es el deseo de asumir y vivir conscientemente una identidad india. Forman parte de estos
grupos lo mismo maestros de escuela, ex-militantes de izquierda, hippies y artesanos urbanos,
naturistas y ecologistas que profesionistas, burdcratas, artistas varios (danzantes, actores,
musicos), burgueses y gente del pueblo, escritores, estudiantes universitarios (entre ellos algunos

antropdlogos) y no pocos extranjeros con inclinaciones misticas.



Cas todos estos grupos actan bao la direccion de personas consideradas como guias
espirituales, con una autoridad mas 0 menos carismética derivada de su conocimiento o de su
iniciacion en el pensamiento y las précticas de mundo prehispanico. Aungue desde hace mucho
tiempo circula de manera marginal toda una literatura con temas mexicanistas, en los ultimos
anos algunos de estos lideres han publicado diversos libros que dan a conocer al gran publico las
doctrinas mexicanistas con un nada desdefiable éxito comercia. Los miembros de estas
agrupaciones participan en un cierto nimero de actividades publicas fuertemente ritualizadas que
forman parte de un calendario que conmemora |lo mismo fechas histéricas que ceremonias
religiosas o fendmenos de la naturaleza.

Entre los acontecimientos historicos podemos mencionar € descubrimiento de Ameérica, €
nacimiento y la muerte de Cuauhtémoc, e Ultimo gobernante azteca, la victoria militar de
Cuitlahuac sobre los esparioles, la caida y destruccion de México-Tenochtitlan, el nacimiento de
Ce-Acatl topiltzin Quetzalcoatl en € pueblo de Amatlan, Morelos, la celebracion del primer
congreso constituyente del México independiente en Chilpancingo, Guerrero, e incluso la
masacre de estudiantes en Tlatelolco en 1968. Entre las fiestas religiosas, se encuentran tanto las
cristianas como las de origen precortesiano : desde la fiesta de la Virgen de Guadalupe en € cerro
de Tepeyac o la peregrinacion al santuario del sefior de Chalma ( simbolos mayores del
catolicismo sincrético) hasta € comienzo del afio segin la cuenta del tiempo azteca, e
nacimiento de Huitchilopochtli o la ceremonia del fuego nuevo, que entre los aztecas
representaba el finy e inicio de un ciclo cosmico de 52 afios. Fendmenos de la naturaleza como
los equinoccios, los solsticios o los eclipses son también objeto de celebraciones rituales. La
mayor parte de estos actos se redlizan alrededor de los templos y pirdmides prehispanicas en
sitios arqueol 6gicos diversos (Teotihuacan, Chichen Itza, Cuicuilco, Templo Mayor, Xochicalco,
Malinalco, Tlaltelolco, etc)

L os origenes miticos : los guardianes de la tradicion.

En e imaginario de una gran parte de las organizaciones mexicanistas, se reconoce en la
tradicion de los grupos llamados "concheros' e origen més o menos legjano del nativismo
mexicanista. Los concheros ( término que alude a la caparazon de armadillo que forma parte de

un instrumento de cuerdas similar a la mandolina llamado “concha’) son agrupaciones



tradicionales que practican espectaculares danzas de inspiracion prehispanica que forman parte de
un complego ritualistico muy popular en México.

Se sabe de su existencia a menos desde e siglo XVIII, aunque sus antecedentes son mas
antiguos y se remontan a la época de la conquista espafiola. Se piensa que la "concherid’ es uno
de los productos mas representativos de la conversion religiosa de los indios del centro de
Meéxico al cristianismo. Practicantes de un cristianismo fuertemente sincrético, los concheros
combinan en sus cultos vestimentas, instrumentos y objetos ceremoniaes prehispanicos con un
catolicismo popular no del todo apegado a los dogmas de la lglesia oficia (Stone, 1975).

Existen agrupacion de danza conchera en casi todo €l pais'y también en € extranjero, en Estados
Unidos y recientemente en Espafia, pero su presencia es mas fuerte en la region centra de
Meéxico. La expresion "El es Dios' es e saludo que se dirigen los concheros en el transcurso de
sus rituales, y reenvia a mito de origen de la tradicion, que describe e momento en € que los
indigenas chichimecas, rebeldes a la evangelizacion, se convierten a cristianismo en €
transcurso de una batalla, después de ver aparecer en e cielo la imagen del apdstol Santiago
acompafiado de una gran cruz. Se sabe que la tradicion conchera nace en la region que
comprende los estados de Querétaro y Guangjuato, zona que en la antigliedad habitaban pueblos
Otomies y Chichimecas. Desde ahi llega al centro de pais 'y echa raices en la ciudad de México y
sus arededores. Ello explica que la danza conchera sea conocida indistintamente como danza
chichimeca, danza azteca, 0 danza azteca-chichimeca.

Los concheros estan organizados en cofradias 0 “mesas’, las cuales estan organizadas segin una
estructura militar jerarquizada ( generales, capitanes, soldados, etc) en la que cada uno de sus
rangos comprende determinados deberes rituales.

Aunque a Ultimas fechas ha aumentado |a presencia de personas de estratos medios y altos en las
agrupaciones concheras, durante mucho tiempo sus integrantes han sido los campesinos
desclasados que emigran a la ciudad y los trabajadores urbanos pertenecientes a las clases mas
pobres. De hecho, los grupos concheros han funcionado como una suerte de sociedad mutualista
gue ofrece a sus miembros los medios para integrarse al mundo urbano, evitando los efectos mas
graves de la marginalidad. A través del activismo ritual, las organizaciones concheras han sabido
reclutar a sus miembros y arraigar en a pais gracias a una estrategia eficaz de religiosidad
militarizada. Los grupos concheros son conocidos sobretodo por sus brillantes danzas de

inspiracion azteca, muy atractivas para € publico en general, incluidos los turistas extranjeros.



Sin embargo, |o que hace significativas a estas danzas es el complegjo ritualistico que las organiza.
En e se combinan objetos de culto prehispanicos ( la hierba aromética de copal o copalli, los
instrumentos de percusion huehuetl y teponaztli y €l caracol marino ) con la oracion y la
invocacion a través de cantos y alabanzas, |0 mismo a los santos cristianos que a las divinidades
prehispanicas. Los rituales nocturnos de « velacion » y la danza acompafian el peregringje a los
antiguos santuarios paganos hoy convertidos en catdlicos.

Lareceptividad del culto de los concheros a simbolismo azteca y su fidelidad ala memoria de la
conquista ha favorecido la idea de que ellos representan un bastion de las tradiciones
prehispanicas. Imaginados como los guardianes de dichas tradiciones, los mexicanistas
consideran a los concheros como la fuente de inspiracion de las doctrinas mexicanistas y como la

cuna de las organizaciones asociadas a este movimiento.

La conformacion del movimiento mexicanista.

Se pueden distinguir dos tendencias ideoldgicas a interior del movimiento mexicanista : €
mexicanismo radical y el nuevo mexicanismo. El primero podria definirse como un mexicanismo
integrista, xenofobo y anti-occidental, un buen gemplo de nacionalismo indianista radical. El
nuevo mexicanismo podria ser calificado de ecléctico y mas espiritualista que politico,
caracterizada por un discurso abierto a la sintesis con otras tradiciones culturales. La doctrina
mexicanista se integra aqui a interior de un proyecto planetario y cosmopolita que se confunde
con €l discurso New Age.

El Movimiento Confederado Restaurador de la Cultura del Anahuac (MCRCA) es sin duda €l
grupo més importante en lo que concierne a periodo de congtitucion del movimiento
mexicanista. El es también € mas representativo del mexicanismo integrista.  Conocemos la
trayectoria de su fundador y guia ideol6gico, Rodolfo Nieva, nacido en 1905, gracias a algunos
trabajos (Odena Guemes, 1984). Nieva era un abogado y periodista cercano a medio intelectual
de la época postrevolucionaria. Partidario durante algunos afios del nacionalismo mestizofilo
preconizado por José Vasconcelos, Nieva evoluciona progresivamente hacia un nacionalismo
indianista radical. Toda su vida Nieva estuvo ligado al ambiente politico del todopoderoso
Partido de la Revolucion Mexicana (que se convertiria mas tarde en € PRI, Partido de la

revolucion Institucional ).



Al comienzo de los afos cincuenta, Nieva dice haber recibido una revelacion al contacto con
diferentes grupos que intentan hacer revivir € pasado prehispanico. Ellos le hacen conocer €
mandato o consigna proclamado por los gobernantes indigenas al momento de la destruccion de
Meéxico-Tenochtitlan. Conservado por los "guardianes’ de la tradicion, € mandato profetizaba la
restauracion de la cultura del Anahuac. A partir de ese momento, Nieva se convierte al
indianismo y en 1957 funda € Movimiento Mexicanista 0 Metzikayo Ahkomanalli ( que se
convertirden Movimiento Confederado Restaurador en 1959 ).

Nieva trabgjara una gran parte de su vida en e gobierno de la ciudad de México, donde
aprovechara sus relaciones con los politicos del régimen. Asi es como logrard nombrar en 1960 a
Miguel Aleman y a Emilio Portes Gil, expresidentes del pais, como miembros honorificos del
Movimiento Confederado. A partir de 1965 Nieva politiza su discurso y radicaliza su posicion
contra € gobierno, organizando un Partido de la Mexicanidad que sin embargo no tendra ningun
impacto electoral. Nieva muere repentinamente en 1968 y sus partidarios se dispersan, fundando
muchas de |as organi zaciones mexicanistas que existen en nuestros dias.

Gracias a Nieva, la doctrina del mexicanismo se congtituye alrededor de ciertos postulados y
acciones, compartidas por diversos agrupamientos actuales : el rechazo al mestizge cultural y la
necesidad de despertar la pureza de larazay de la identidad india, la superacion del complejo de
inferioridad respecto a los paises occidentales, € Ilamado a organizarse en Calpullis,
agrupamientos comunitarios de origen prehispanico, o € estudio y la difusion del nahuatl como
lengua nacional.

Nieva promovioé la practica de diversos rituales en su organizacion : ritos conmemorativos de
eventos histdricos, ritos de bautizo, de matrimonio, funerarios. Uno de los mas populares es €
Apaz Eiliztli o "sembra de nombre", un verdadero ritual de conversién que consiste en la
adopcién de un nuevo nombre de origen nahua, atribuido seguin €l calendario o tonalamatl azteca,
utilizado para conocer € destino de un individuo. A través del érgano de difusion del movimiento
restaurador, llamado "lzcalotl", Nieva promovié un discurso y una interpretacion muy particular
de pasado prehispanico, idedizada y llena de inexactitudes aunque muy extendida entre sus
simpatizantes, que concibe a los olmecas, mayas, teotihuacanos y toltecas como culturas de
filiacion nahua-mexica y que considera a la azteca-mexica como una civilizacién surgida hace
tres mil afios. A fin de demostrar |a superioridad de la civilizacidn nahuatl, se recurre a una suerte

de hiperdifusionismo cultural invertido. Se afirma que los mayas, por gemplo, atravesaron €



océano Atlantico y llegaron a Egipto en épocas Iganas, contribuyendo a desarrollo de esta
civilizacién, y dando origen ala leyenda de la Atlantida, cuyos logros culturales sobrevivieron en
el recuerdo hasta en la Grecia de Solon y Platon. Asimismo, se afirma que la influencia de la
cultura nahua se extendio hasta la India, donde ha sido preservada por los sabios nagas hasta
nuestros dias.

Actualmente, las organizaciones mexicanistas herederas del legado de Nieva, a pesar de
compartir una base ideolégica comun, se distinguen por € enfasis que cada una otorga a
determinados temas, ofreciendo a sus seguidores una cosmol ogia especifica. Asi, algunos grupos
elaboran su doctrina en torno a la figura de Cuauhtémoc, de Moctezuma, del dios Quetzalcoatl o
de Tezcatlipoca, u organizan su actividad alrededor de ciertos ritos, ceremonias 0 eventos. En
cada caso, la personalidad del jefe de un grupo es determinante en la orientacion ideoldgica del

mismo y en laforma que tome su “versién” del mexicanismo.

El corpus profético.

El mensaje profético es un tema recurrente a seno del mexicanismo. Nieva pretendia obedecer a
la consigna que habia proclamado € Consgjo Supremo del Anahuac a través del Ultimo
gobernante azteca,Cuauhtemoc, el 12 de agosto de 1521, y que los Ilamados « guardianes de la
tradicion » le habrian revelado durante los afios cincuenta. Desde entonces ella ha sido
largamente difundida dentro de los grupos mexicanistas, hasta convertirse en una suerte de
manifiesto del movimiento. La interpretacion de esta consigna ha estado tradicionalmente ligada
alaidea, sea dd retorno de Cuauhtemoc, sea del renacimiento del mundo precortesiano.

En este sentido, un acontecimiento decisivo para e mexicanismo fue e descubrimiento de los
restos de Cuauhtemoc por la profesora Eulalia Guzman, en el pueblo de Ixcateopan, Guerrero, €l
ano de 1949. Tales restos, considerados por muchos especialistas como falsos y manipulados,
dieron origen a una polémica agitada que confronto a las instituciones oficiaes, los antropdlogos
y arquedlogos de la época contra los partidarios de la maestra Guzméan, simpatizante de las
organizaciones mexicanistas y del sefior Nieva. Més dla de la autenticidad o no de estos
hallazgos, sus efectos sobre € movimiento mexicanista seran decisivos, dando origen a la
difusion de una serie de supuestas tradiciones orales de Ixcateopan, que explican la aparicion de

|os restos de Cuauhtemoc. Dichas tradiciones hablan de la existencia de diez "cartas vivas' o diez



generaciones de descendientes de Cuauhtemoc, y guardianes del secreto sobre € entierro de este
persongje en € poblado. La sefiora Guzman estaba convencida que € Ultimo guardian de esta
tradicion era el sefior Salvador Rodriguez Juarez.

Medico originario del pueblo, este sefior decidio revelar € lugar donde se encontraban |os restos
de Cuauhtemoc a fin de cumplir con la profecia que hablaba de su retorno. Transmitida de
generacion en generacion, la profecia (atribuida al padre Motolinia) decia : "Cuando € rostro del
sefior Cuauhtemoc aparezca en un valor de cinco, € tiempo habré llegado”. Dicha profecia se
habria cumplido en 1949, afio en e que una imagen de Cuauhtemoc aparecié por primera vez en
una moneda de cinco pesos. La aparicion de los restos de Cuauhtemoc no solo marco para los
mexicanistas €l inicio de la restauracion de la cultura de Anahuac sino que transformo al poblado
de Ixcateopan en un verdadero santuario del movimiento.

Otras profecias importantes al seno del mexicanismo son aquellas asociadas a retorno de
Quetzalcoatl, € diosy héroe cultural mas importante del mundo mesoamericano, inspiradas en la
concepciédn prehispanica del tiempo. De acuerdo a calendario azteca, existian dos grandes ciclos
cosmicos que se sucedian entre si y gque ordenaban la dinamica del universo, un macrociclo
diurno de 678 anos, regido por Quetzalcoatl y un macrociclo nocturno de 468 afios regido por
Tezcatlipoca, deidad opuesta a Quetzal coatl en un plano simbdlico.

Para los mexicanistas Quetzalcoatl era no solo una deidad sino también un persongje historico
[lamado Ce-acatl Topiltzin que nacié en e pueblo de Amatlan, Morelos, en 843. Segun €llo, €
macrociclo de 678 afios que comenzd en 843 ( fecha en la que naci6 Ce-acatl Topiltzin
Quetzalcoatl) y termino en 1519-20 ( fecha en que fue destruido € imperio mexica) fue sucedido
por un macrociclo nocturno de 468 afios que culmino en 1987-88.

De acuerdo ala concepcién del tiempo prehispanica, han existido ya 5 eras o soles, € quinto sol
siendo aquel en € que naci6 y fue destruida la civilizacion azteca. Por ello para los mexicanistas
ha iniciado un nuevo ciclo, regido por Quetzalcoatl, a partir de 1987,  ciclo que corresponde a
nacimiento del sexto sol y a renacimiento de la grandeza nahua o mexica.

La Virgen de Guadalupe ha sido también interpretada como una imagen profética segin las
concepciones mexicanistas. Como es sabido, desde su nacimiento €l culto guadaupano ha
conservado un sustrato indigena origina vinculado a culto a Tonantzin o Coatlicue, diosa de la
tierra. Producto de un claro sincretismo religioso, la imagen de la Virgen, que representa a una

mujer indigena encinta 'y adormilada, que esta de pie sobre una luna negra en cuarto menguante



gue sostiene un curioso angel infantil con alas de &guila, adquiere un significado nuevo en su
version mexicanista. Para tal interpretacion, la Virgen es la representacion de la tierra (la madre
patria) que duerme y que debe dar nacimiento a un redentor asociado a Cuauhtemoc ( € angel
con alas de aguila) que sera quien anuncie € sexto sol.

Otra creencia profética esta asociada al descubrimiento de Aztlan, la cuna mitica de los mexicas.
Muchos miembros del movimiento mexicanista piensan que tal lugar se encuentra en la isa de
Mexcaltitan, en el Estado de Nayarit. Mucho se ha especulado entre historiadores o arquedlogos
sobre la semejanza que la traza de este pueblo tiene con la antigua ciudad-isla de Tenochtitlan.
Sin embargo, ha sido la decision politica de un gobernador de este Estado la que transformo una
simple coincidencia en una verdad histérica oficial. En efecto, Mezcaltitan fue declarada en 1986
como €l asiento de la antigua Aztlan sin mayores fundamentos que la ssimpatia del Gobernador
por e movimiento mexicanista y un interés comercial y turistico. Jérome Monnet ha hecho €
andisis critico de este fendmeno, un gemplo caracteristico de la mitologia politica mexicana
(Monnet, 1995). Evidentemente, muchos grupos mexicanistas han visto en esta decision la
confirmacion de las profecias de restauracion cultural, y las concentraciones con fines rituales en
la ida han aumentado considerablemente en los Ultimos afios, sobre todo a partir de la
celebracion oficial del primer encuentro de la mexicanidad en 1989.

El retorno de objetos considerados como simbolos del mundo azteca y que se encuentran en
distintos paises extranjeros es otro rubro asociado a las profecias de restauracion. Asi, la
devolucion del codice badiano por €l Papa Juan Pablo Il o la repatriacion del codice Aubin gque
estaba en la Biblioteca de Paris, por gjemplo, han sido considerados por los mexicanistas como
importantes signos de la restauracion, y es conocido € caso de un grupo mexicanista que radica
en Viena, cuyo lider Xoconochtle exige la devolucién del penacho o quetzal copilli que pertenecid
a Moctezuma y que se encuentra en € Museo etnografico de esta ciudad. Segun este grupo, €
retorno a México del maximo simbolo del poder azteca serd el signo de la inminente restauracion

de la grandeza civilizatoria antigua.

El nuevo mexicanismo : nativismo y esoterismo



La represion del movimiento estudiantil de 1968 y la profunda crisis politica del partido
dominante en México, € PRI, a partir de 1988, son €l trasfondo en € que emerge una nueva
vertiente del mexicanismo que conocera una popularidad sorprendente, contribuyendo a la
masificacion de las doctrinas de un movimiento hasta entonces poco visible.

Durante los afios setenta aparece un libro que tendr4 un gran impacto en e movimiento
mexicanista, titulado "La mujer dormida debe dar a luz", escrito por una persona cuya identidad
se desconoce y que se hace llamar Ayocuan. En este trabgjo, Ayocuan, estudiante de Historia en
la universdad de México durante los afios cincuenta, relata su iniciacion en las tradiciones
sagradas de México y del Tibet gracias a la ayuda de un personaje aleman, e "coronel".
Vinculado a nazismo durante la guerra e interesado en € esoterismo, € "coronel” habia
participado en un proyecto de Hitler que intentaba utilizar a su favor las técnicas de control de la
energia cosmica que conocian los lamas tibetanos. Habiendo fracasado €l proyecto, después de la
guerra el "corond" se dedica a los negocios 'y vigia a México para promover su empresa, donde
conoce a Ayocuan, a quien le transmite sus conocimientos. Juntos vigian a Tibet, donde
profundizan su aprendizaje y, en e momento de la invasion china, colaboran en la fuga del Dalai
Lama. Ayocuan explica que su experiencia entre los lamas tibetanos le permitié conocer la
existencia de una profecia seguin la cual México esta llamado a convertirse en uno de los lugares
mas importantes en el despertar de una nueva cultura sagrada, pero curiosamente, a partir del
momento en que su poblacion rebase los 70 millones (es decir, a partir de 1982). Segiin Ayocuan,
la profecia tibetana de « La mujer dormida debe dar aluz » reenvia a celebre volcan Iztaccihuatl
(cuyo nombre significa « mujer blanca » en nahuatl pero que la mayor parte de los mexicanos
conocen como « la mujer dormida » por la leyenda sobre su origen y por la forma que tiene €
volcan). Considerado por los miembros del mexicanismo como un lugar sagrado del mundo
prehispanico, la profecia de “la mujer dormida’ estaria vinculada con € despertar de la cultura
prehispénica, cuya esencia esta personificada por € volcan | ztaccihuatl.

El libro de Ayocuan tendra una gran importancia en € desarrollo de una nueva vertiente del
mexicanismo, que se caracterizard por su apertura al mundo, su abierto eclecticismo y e
abandono del lenguaje anti-occidental de las organizaciones mexicanistas mas "tradicionales’.
Gracias a su amalgama de esoterismo europeo, orientalismo tibetano y restauracionismo
indianista, el texto de Ayocuan le da un perfil cosmopolita a la doctrina mexicanista, un alcance

planetario y no solo nacional a su proyecto, e inaugura una nueva etapa del movimiento que



favorecerd su masificacion gradual. El recurso a la tesis de un saber "oculto" que ha logrado
preservarse a través de siglos gracias a una tradicion de "guardianes' pero que se revelara a
aquellos que participen de la "doctrina’ es uno de los motivos mayores del nuevo mexicanismo, y
laidea de que la participacién en e movimiento mexicanista forma parte de una misién universal
y trascendente pero a la vez arraigada en nuestra identidad india més profunda da cuenta de su
atractivo para muchas personas asi como de su capacidad movilizadora.

La mas conocida organizacion del nuevo mexicanismo entra en escena publicamente e 2 de
octubre de 1988, en la manifestacion en la que las fuerzas democréticas del pais conmemoraban
los 20 afios de la masacre del movimiento estudiantil en la plaza de Tlaltelolco, en un ambiente
marcado por la coyuntura de una eleccién presidencial cuyos resultados eran impugnados por la
oposicion.

Agrupados arededor de la figura del sefior Arturo Velasco Pifia, idedlogo de esta corriente del
mexicanismo, un amplio contingente, vestido de blanco, una cinta roja en la frente y marchando
en silencio, recordaba a "Regina’ (nombre de una joven mexicana de ascendencia alemana, Maria
Regina Teuscher, estudiante de medicina asesinada € 2 de octubre de 1968 en la plaza de
Tlatelolco).

Verdadero creador de mitos, Velasco Pifia (abogado como su predecesor Nieva) a convertido a
esta joven en un persongje mitico y divinizado cuya saga ha sido plasmada a lo largo de varios
libros que han conocido un éxito editorial sorprendente, popularizando como nunca antes las
ideas del mexicanismo. Dotado de una imaginacién desbordada, € sefior Velasco ha logrado
crear una corriente del mexicanismo que comienza a influir a interior de sus diversas
organizaciones, aunque no sin conflictos. H&bilmente, ha forjado una doctrina centrada en el
culto de "Regina’ y en una increible interpretacion de los acontecimientos politicos de 1968 en
Meéxico, vinculando a su personaje con la profecia de Ayocuan sobre "la mujer dormida’.

El discurso de Velasco Pifiay otros idedlogos del nuevo mexicanismo converge claramente con
lo que Champion y Hervieu-Leger califican como "nebulosa esotérica’, caracteristica del
fendbmeno New Age, movimiento parareligioso cuyo postulado de base es la creencia en la
Ilegada de una nueva época regida por la espiritualidad, la Era de Acuario (Champion y Hervieu-
Léger, 1990).

No por azar, Velasco hace coincidir € nacimiento de Regina con € afio en que comienza la Era

de Acuario (1948) y lo sitta en un pueblo cercano a los volcanes |ztaccihuatl y Popocatépetl (a



los que define respectivamente, como receptaculos de las energias cosmicas femeninas y
masculinas de M éxico).

El argumento de Ve asco Pifia es smple pero eficaz : con la aprobacion de sus padres, Regina es
iniciada entre los lamas tibetanos exiliados en la India desde 1958 a fin de cumplir su mision,
restaurar las tradiciones sagradas prehispanicas y reactivar la energia cosmica contenida en los
volcanes que dard inicio a la nueva era. Regina retorna a México en 1968 y se pone en contacto
con los guardianes de las tradiciones prehispanicas (olmeca, maya, zapoteca y nahua) quienes la
reconocen como un ser superior, y todos juntos participan en e movimiento estudiantil que surge
en ese afo afin de orientarlo en un sentido "espiritua" y mexicanista. Después de varios rituales
masivos que realizan durante las diversas marchas estudiantiles (aprovechando su energia),
Regina comprueba que solo se liberd la energia de uno de los volcanes, €l Popocatépetl, por lo
gue decide autosacrificarse, junto a 400 de sus seguidores, en la plaza llamada « de las tres
culturas » del barrio de Tlatelolco (antiguo santuario azteca de las divinidades femeninas).

Como se sabe, en ese lugar € gercito asesino a cientos de estudiantes durante la manifestacion
del 2 de octubre de 1968. Segun Velasco, € autosacrificio de Regina permitio despertar al volcan
| ztaccihuatl (Ila mujer dormida), a paisy a mundo entero ala nueva eray explica porque € culto
a Regina se rediza en Tlatelolco ( @ relato menciona los restos de Regina han sido enterrados
por los "guardianes' de la tradicién prehispanica en una cueva "secreta’ cerca del volcan).
Veasco Pifia ha elaborado una cosmovision esotérica segun la cua la tierra es un organismo
inteligente - "Gaid'- por € que circulan las energias que vienen del cosmos y la mantienen viva a
través de un conjunto de centros receptores o chakras que conforman una especie de geografia
sagrada. El cuidado y la utilizacién sabia de estas fuerzas ha sido obra de los "guardianes’ de las
diferentes tradiciones y de los grandes "iniciados’, seres "ocultos’ de una gran espiritualidad.

El fina de la era Piscis (que duro 2000 afos) y € inicio de la era de acuario ha significado un
cambio en los centros receptores de energia, que se han desplazado de la cordillera de Himalaya a
la de los Andes. Gracias a autosacrificio de Regina, € 2 de octubre de 1968 inicia la nueva era
con el despertar del "chakra' de México y e desarrollo de la conciencia mexicanista, que jugara
un rol decisivo en e nacimiento de una nueva sacralidad y en € despertar de todos los otros
chakras dormidos del planeta (en Europa, en Sudamérica, €l cercano oriente, €tc).

A diferencia del mexicanismo radical, € nuevo mexicanismo promueve una suerte de

"modernizacion” y una imagen menos sectaria e integrista del movimiento mexicanista



Por giemplo, es evidente la creacion de una version "femenina' y feminista del mexicanismo que
reduce € acento puesto en simbolos masculinos como Cuauhtémoc o Quetzalcoatl a seno del
mexicanismo. Asi, para sus fieles Regina representa € retorno de Citlalmina, arquetipo azteca de
la fuerza femenina. De hecho, € nombre de "citlalminos’ es aplicado también a los "reginos’,
quienes dientan una especie de feminismo mistico gracias a la idealizaciéon del mundo
prehispanico, al que se le atribuye la practica de una relacion armonica e igualitaria entre los
sexos. Ello sin duda explica la significativa participacion activa de mujeres en las agrupaciones
reginistas.

El discurso de Velasco Pifa se caracteriza también por la reivindicacion de un pluralismo que, a
diferencia del etnocentrismo aztequista de otros grupos, distingue y valora por igual la tradicion
nahuay las tradiciones olmeca, mayay zapoteca. Seguin Velasco, a cada civilizacion prehispanica
corresponderia un ethos dominante que el mexicanismo debe ensefiar: el silencio -sinénimo de la
mas alta espiritualidad- es el valor olmeca, la sabiduria -conocimiento de las leyes del cosmos- €
valor maya, el amor -sinénimo de la contemplacion y la devocion al universo-el valor zapoteca y
la osadia - impulso alaaccion y ala expansion- € vaor nahua. Asi, € nuevo mexicanismo puede
dar cabida a todas los gustos individuales. la gente con inclinaciones a la meditacion serén
olmecas, los que prefieren la astrologia o la numerologia serdn mayas, los interesados en las
experiencias alucindgenas y chamanicas serén zapotecas y 1os mas politizados devendrén nahuas.

Por otra parte, se promueve una apertura tolerante hacia el conjunto de las tradiciones sagradas
del planeta. Mas alla del antioccidentalismo apasionado de muchos partidarios del movimiento
mexicanista, este es considerado por Velasco como parte de un proceso mundia de desarrollo de
una espiritualidad cosmica en @ que convergen y dialogan todas las grandes corrientes
civilizatorias.

La metamorfosis que € nuevo mexicanismo ofrece es una aternativa ideoldgica habilmente
elaborada y dirigida a un publico muy especifico, € habitante de una gran megalépolis como
Meéxico. Ella recicla con ingenio la necesidad de experiencias sacras dentro de un medio urbano
hostil e individualista (y por definicion indiferente a la religion) con las aspiraciones
democraticas y € espiritu de tolerancia (la igualdad entre los sexos, € movimiento del 68). Ella
combina las pesadillas de las buenas conciencias ecologistas con la esperanza milenarista, y la
reivindicacion de los desheredados con la afirmacion de un nativismo indianista transclasista

Esta eficaz matriz ideoldgica favorece todo tipo de permutaciones y puede incluir todas las



creencias imaginables y todos los cultos, traduciéndolos en clave mexicanista : la astrologia, 10s
extraterrestres, € neochamanismo estilo Carlos Castafieda, la piramidologia, € espiritismo, €
gnosticismo, la parapsicologia, la teosofia, la masoneria o las doctrinas de la Gran Fraternidad
Universal.

A diferencia de las organizaciones del mexicanismo més tradicional, los neo- mexicanistas
desarrollan un proselitismo que cuenta con grandes recursos econdémicos y que tiene una gran
incidencia entre la burguesia y las clases medias. El grupo de Velasco Pifia imparte costosos
cursos de iniciacion a mexicanismo y organiza encuentros rituales con representantes de diversas
tradiciones sagradas. En 1989 los neo-mexicanistas fundan la Casa Tibet-México, la cua
patrocina una Ceremonia por la Paz en la Catedra de México con la participacion del Dalai-
Lama. Su objetivo era reactivar los flujos de energia césmica a través del continente americano,
interrumpidos a causa del Canal de Panama.

Mencionaremos a otros dos idedlogos destacados del neo-mexicanismo, compafieros de ruta de
Velasco Pifia. El primero es Alberto Ruz Buenfil ( hijo de un arquedlogo y mayista del mismo
nombre que descubrié la celebre tumba de Palenque). En un libro en € que recapitula su
trayectoria a seno del mexicanismo, Ruz Buenfil describe las actividades de su grupo, una
comuna de origen hippie que existe en Huehuecdyotl, Estado de Morelos. (Huehuecdyotl se
encuentra muy cerca de Tepotztlan, santuario importante de los new agers 'y especie de Meca del
hippismo mundial). Mezclando el discurso contracultural de los afios 60s (beatnicks, psicodelia,
ecologismo, vida aternativa) con la ideologia mexicanista, Buenfil promueve la creacién de lo
gue llama € "Puente de Wirikuta" y habla del regreso de los "guerreros del arcoiris’ que aparecen
en ciertos mitos que segun Buenfil se encuentran en todo e mundo.

Las profecias del mexicanismo y la restauracion de la cultura prehispanica formarian parte de la
construccién del pueblo dd arcoiris, arquetipo New Age que representa la fusién arménica de
todas las tradiciones sagradas. El grupo de Buenfil, integrado por gentes de diversas
nacionalidades (muchos norteamericanos y europeos), organiza happenings y rituales en los que
se mezclan indiscriminadamente todo tipo de elementos culturales
(asiaticos, africanos,americanos) aunque su lenguaje es predominantemente indianista.

Otro conocido idedlogo neomexicanista es el norteamericano de origen hispano José Arguelles,
quien en su libro "El factor Maya', analizando la concepcion del tiempo en la astronomia maya,

Ilega a la conclusion de que los mayas eran extraterrestres venidos del centro de nuestra galaxia,



gue nos heredaron unos conocimientos que solo pueden ser comprendidos como un mensaje
cifrado. Arglelles sostiene que los mayas eran vigeros intergalacticos que pertenecen a una
"supercivilizacion" que esta por regresar a nuestro planeta. Deduce que de acuerdo a los ciclos
temporales de los mayas, esta por comenzar un nuevo ciclo césmico que representara la Ultima
etapa de la evolucion del hombre y que se deben crear |as condiciones para entrar en contacto con
las inteligencias superiores galacticas. La deriva extraterrestre del discurso de Arguelles no le a
impedido organizar una "Convergencia Armonica' en 1987, que reunié a miles de gentes en los
principales sitios arqueol 6gicos del pais para formar cadenas energéticas.

Los neo-mexicanistas son conocidos también por sus rituales de purificacion de las rutas
sagradas. La limpieza de los caminos que pertenecen a la geografia sagrada del planeta es una de
sus actividades centrales, tanto en México como en el mundo. En Espafia, por gemplo, se redizo
en Santiago de Compostela un acto de purificacion que reunid a grupos concheros y neo-
mexicanistas con organizaciones New Age, con €l objetivo de "limpiar" € chakra europeo. En
México estas acciones revisten un carécter muchas veces conflictivo. Es comin ver tanto a los
neo-mexicanistas como a los mexicanistas radicales tomar por asalto los sitios arqueol dgicos
prehispanicos. Las peregrinaciones a Chichen-1tza, Palenque o Teotihuacan son motivo de
masivas concentraciones que rebasan e control de las autoridades del gobierno. Pueden
observarse los rituales més variados durante estas concentraciones, segun e grupo y su filiacion.
Las tensiones y las diferencias entre los grupos seguidores del mexicanismo radical y los
simpatizantes del neo-mexicanismo son evidentes y en ocasiones extremas. Para los mexicanistas
tradicionales se trata de la diferencia entre una concepcion de la mexicanidad "auténtica’ y
popular frente a otra mas ditistay "esotérica"; para los neomexicanistas entre una version radical
y extremistay otra moderada y tolerante.

Nuevas identidades y sobremodernidad.

L os efectos de la sobremodernidad en el mundo son desiguales, pero sin duda inevitables, y estan
estrechamente vinculados a la mundializacion, que puede ser vista como una extension de la
modernidad que conduce a la globalizacion y planetarizacion de los procesos histéricos. Con
todo, paralelamente a la dinamica globalizadora se ha generado un doble proceso. Por un lado,

una creciente interpenetracion y recomposicion cultural que aienta toda suerte de hibridismos,



mestizajes y sincretismos simbolicos, y por otro lado, la resurgencia generalizada de las
identidades micro-sociales, que toman las mas diversas formas: movimientos nacionalistas o
regionalistas, milenarismos, integrismos Yy fundamentalismos religiosos, sectarismos,
guetthificacion, racismos.

La integracion acelerada de México al cambio globa y a una mundializacion econémica que
supone € desdibujamiento de las fronteras establecidas, tanto geograficas como culturales o
politicas no es gjena alas mutaciones que conoce este pais, mutaciones cuyos efectos disolventes
son notables.

La desestructuracion de su régimen de partido Unico y del nacionalismo promovido por dicho
régimen (cuya hegemonia ha llegado a su fin después de 70 afios), |la desenfrenada liberalizacion
de su economia y la recomposicién del modelo de Estado-nacion dominante en México se
inscriben en este contexto, asi como la democratizacion politica, la descentralizacion de las
instituciones, la reconfiguracién del campo religioso o la emergencia de una influyente sociedad
civil. Por lo demas, e impacto de un conflicto regiona como e levantamiento armado de los
indigenas mayas, que en otra época habria pasado mas o menos desapercibido, no podria
entenderse sin considerar la creciente articulacion entre lo local y lo global, € papel de los
medias en la internacionalizacion de este conflicto y la importancia de los reclamos identitarios
en la opinion publica

En este marco, € movimiento mexicanista aparece como un gemplo limite de los efectos que la
sobremodernidad tiene en una sociedad desgarrada por los abismos sociaes, las contradicciones
econdmicas y los conflictos identitarios, una sociedad en la que las inercias histOricas coexisten
con un proceso acelerado de modernizacién politicay cultural.

El movimiento mexicanista condensa de manera gjemplar muchos de los rasgos culturales
caracteristicos del presente sobremoderno : la invencién de la tradicion, la aparicion de figuras
inatendidas de la memoria colectiva, la reinterpretacion arbitraria del pasado, la recomposicion y
resemantizacion de los simbolos identitarios (nacionales, étnicos, raciaes, religiosos), la
inversion de los significados, la re-combinacién y la hibridacion de todo tipo de tradiciones
culturales y religiosas, la congtitucion de figuras de la adteridad inéditas, € mesianismo
nacionalista, nativista o milenarista, las derivas integristas y fundamentalistas, la exacerbacién de

los fantasmas raciales, e hiper-ritualismo, la promocién de una religiosidad emocional, la



individualizacion de las cosmologias, la puesta en espectaculo de la imagen estereotipada de la
identidad cultural, la ficcionalizacion de las relaciones con la realidad.

El mexicanismo involucra a una poblacion muy especifica cuya condicion nos permite
comprender la razén de ser de las tendencias ideol6gicas gque atraviesan a este movimiento. En
efecto, los integrantes de este movimiento son en su mayoria mexicanos de clase media, un
sector de la sociedad especialmente afectado por las dinamicas que acarrea la sobremodernidad
en € pais, y cuya identidad cultural ha sido particularmente trastocada por la implosién del
“nacionalismo revolucionario”, cosmologia dominante durante mas de medio siglo en este pais.
Cosmologia centrada en un culto a mestizaje fundado en la admiracién por lo occidental y el
menosprecio por lo indigena. Se trata de personas que crecieron a seno de una cultura urbana 'y
occidentalizada pero que pretenden escapar a sus valores, que pertenecen a mundo mestizo y
blanco pero que no se reconocen en el mas gque parcialmente.

La reaccion de los individuos que integran este movimiento a los efectos de aceleracion y exceso
sobremodernos, sin embargo, no es la misma, y ella depende de la forma en la que €elos
confrontan su identidad mestiza e imaginan su relacion a mundo indigena. En este sentido, las
dos corrientes que hemos distinguido a seno del movimiento, e mexicanismo radical y el nuevo
mexicanismo, pueden ser consideradas como la expresién de dos tipos de respuestas culturales a
los efectos de la globalizacion, una respuesta integrista y otra hibridista.

El integrismo y € hibridismo son estrategias culturales que, apelando a la recreacion de la
version original y autentica de una tradicion cultural ancestral, o a la sintesis ecléctica,
consciente y voluntaria de dicha tradicion con elementos de otras culturas, pretenden hacer frente
a los efectos homogeneizadores que acompaiian a proceso de globalizacion. A pesar de sus
diferencias formales, el integrismo a que apela e mexicanismo radical solo en apariencia se
distingue del hibridismo a que recurre e neomexicanismo. El integrismo y € hibridismo
mexicanistas podrian ser vistos como dos modalidades de un mismo pseudo-tradicionalismo,
como dos gemplos de la forma en que puede manifestarse la « invencion de la tradicion ». Al
mismo tiempo, ellos reenvian a dos tipos de manifestacion de una misma l6gica sincrética, una
|6gica que no es otra que la que caracteriza a la “ pensée metisse” (Gruzinski, 1999). El discurso
de la mexicanidad radical seria un gemplo de lo que podriamos llamar un sincretismo
espontaneo y no consciente, en tanto que e de la nueva mexicanidad seria € gemplo de un

sincretismo reflexivo y consciente.



En cualquier caso, puede afirmarse que lo que explica la popularizacion del neo-tradicionalismo
mexicanista no es la crisis, € fin de la modernidad o la condicién postmoderna sino el exceso y
laradicalizacién de lamisma. Por ello € «retorno » a la tradicion es menos una vuelta a pasado
gue una interpretacion del presente, un mecanismo adaptativo que puede manifestarse de
diferentes formas, pero que tiene por funcién absorber e chogque que engendra €l proceso de
sobremodernizacion, otorgandole un sentido y una orientacion.

Una prueba de esta afirmacion es € hecho de que el carécter que revisten las creencias o las
experiencias rituales al seno de este « retorno a la tradicion » no podria comprenderse sin
considerar e impacto que la sobremodernidad tiene en e campo religioso. Como ha sido
sefidado por una especidista en € tema, la modernidad radica ha supuesto menos la
secularizacion total y la desaparicion de la religion en las sociedades que la desregulacion
institucional de las creencias. No es la indiferencia hacia € creer lo que caracteriza a las
sociedades actuales sino e hecho de que la creencia escapa a control de las iglesias y las
instituciones religiosas (Hervieu-Léger, 1999 : 29-61).

La tendencia general de la modernidad religiosa se caracteriza por un doble fendbmeno que
explica e fin de las ingtituciones religiosas. Por un lado la individualizacion y la subjetivacion de
las creencias, € bricolaje de las creencias segin € gusto y la conveniencia de los sujetos ; por €l
otro, la proliferacién de los grupos primarios religiosos (sectas, corrientes, movimientos),
comunidades afectivas fundadas en las afinidades sociales, culturales y espirituales de sus
miembros. Acompafando este proceso, la emocion religiosa, que ocupa un lugar central en la
practica de la creencia en e mundo contemporaneo, aparece como e signo mas revelador del
ocaso y no del resurgimiento de lareligiéon y de las ingtituciones religiosas.

A pesar de la innegable influencia instituciona que sigue teniendo en México la iglesia catdlica,
las tendencias antes sefialadas existen en la sociedad mexicana y se encuentran presentes en €l
ambito religioso naciona (de hecho la aparicién del movimiento de la mexicanidad podria ser
visto como uno de los signos de la declinacion de lainstitucion religiosa en México).

Al seno del movimiento mexicanista, todos los rasgos enumerados (la proliferacion de
cosmologias individualizadas, € bricolge de las creencias, la formacion de comunidades
emocionales basadas en € liderazgo carismético o la practica de una religiosidad con una intensa
carga afectiva) no solo estdn presentes en la dinamica de los grupos que integran este

movimiento, sino que la individualizacion, la subjetivacion y € bricolgje de las creencias son los



elementos que subyacen en la logica sincrética que opera detras de las distintas formas que
asume la invencion de la tradicion entre los mexicanistas.

En dltimo término, todos estos rasgos del universo mexicanista reenvian a uno de los efectos
mayores de la sobremodernidad en nuestro tiempo, a saber la ficcionalizacion del imaginario
colectivo e individual. En efecto, la impresién de que, a margen de sus distintas forma de
manifestacion, las ideas de los mexicanistas sobre e mundo prehispanico son irreales, o que la
tradicion autoctona recreada por ellos no tiene nada de autentica y por € contrario es una
tradicion arbitraria 0 estereotipada, en gran parte inventada en funcion del sentido comun o €l
gusto de cada grupo o individuo, mas dla de que pueda ser una impresién justificada, es
significativa porque reenvia a un fenmeno generalizado en nuestros dias, a saber un imaginario
colectivo cuya dimensién ficcional es notable.

El imperio de las imagenes de los medias ha contribuido sin duda a la unificacion del espacio y
el tiempo planetario, pero sobretodo ha supuesto € predominio de una relacion virtua a la
redlidad y una ficcionalizacion creciente del imaginario colectivo e individual. De la misma
manera que el exceso sobremoderno de acontecimientos ha engendrado una perdida del sentido
historico (perdida que entre los mexicanistas €l profetismo y la imaginacién milenarista pretende
obturar), € exceso de referentes espaciales ha generado la simultaneidad de todos los universos
culturales en un mundo sin exterior y sin exotismo, la proliferacion de imégenes simplificadoras
de tales universos, y en consecuencia, € empobrecimiento creciente de larelacion alos otrosy a
S mismo.

La sustitucion de las mediaciones por los medias ha favorecido una perdida de sentido de las
relaciones a los otros y un déficit en las relaciones entre la identidad y la dteridad, un
debilitamiento de la I6gica smbdlica que hace posibles y efectivas las relaciones entre los unos 'y
los otros. « C'est a un affaiblessement de ce genre que nous assistons lorsque les situations de
contact culturel, de colonisation ou de modernisation ébranlent les structures internes des
cosmologies ou lorsgue, plus pres de nous, les corps intermédiaires dont Durkheim déplorait dga
I”amoindrissement, ne parviennent plus a créer des relations significatives entre les uns et les
autres, tous phénomenes qui ont des retentissements auss bien psychologiques que
sociologiques » (Augé, 1994 : 53).

El predominio creciente de una relacion ficcional a lo real y a los otros ha supuesto no solo el

debilitamiento de la l6gica simbdlica sino € predominio de una légica del estereotipo que es



perceptible en todos los fendmenos, sin duda de alcance planetario, asociados al consumo de
imagenes ( € turismo, la publicidad, € cine, la tv) pero cuyo influjo es perceptible también en
los mas diversos movimientos culturales, politicos o religiosos. EI movimiento de la
mexicanidad no solo no escapa a este impulso a la ficcionalizacion generalizada, a este régimen
de la ilusion radical que permea nuestra vida cotidiana, € es uno de sus mas destacados
gemplos.

La produccién de estereotipos toma las mas diversas expresiones en €l imaginario mexicanista.
Ella es perceptible en la forma en la que los mexicanistas conciben a los indios del mundo
prehispanico, en la invencion de la tradicion autoctona y de los santuarios en los que ella se
practica, en la escenificacion de la accion ritual y de la imagen de s mismo, en la creacion de
mitos literarios. En todos los casos la ficcionalizacion condiciona la forma en la que es elaborada
larelacion al otro (pasado o presente) y asi mismo.

En cualquier caso, e imaginario mexicanista solo en apariencia es absurdo o irreal s pensamos
gue e gemplifica un tipo de sistema de creencias y representaciones bastante corriente en
nuestros tiempos, producto de las mutaciones que la sobremodernidad ha provocado en €
régimen simbdlico dominante y cuyo impacto desestructurante entre los individuos es e
principal motor del « impulso » ala ficcionalizacion.

Un sistema de creencias que por 1o demés, en un mundo en e que la relatividad de cualquier
discurso deviene una certeza adquirida, podria ser considerado como un discurso «valido y
respetable ». Terminaremos este trabajo con una cita que resume bien la razon del interés
antropologico que puede suscitar e mundo de la mexicanidad : « a |’heure des médias et de la
mort de I’ exotisme, il se produit un court-circuit qui confronte directement chaque individuaité a
I'image du monde: la difficile symbolisation des rapports entre hommes suscite une
multiplication et une individualisation des cosmologies, qui constituent par elles mémes, aux
yeux de I'anthropologie, un objet d éudes démultiplié, fascinant, paradoxal et inédit » (Augé,
1994 : 188).
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